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Resumo

Nosso objetivo neste artigo € mostrar como a questdo sobre o esclarecimento e o debate que dela
nasceu fez sobressair temas fundamentais a modernidade: tais como a relagéo entre politica e religio,
liberdade de pensamento, emancipacao e progresso. Isto &, mostrar de que modo a nogéo de
esclarecimento se encontra com um campo de problemas ético-politicos que ainda nos diz respeito.
Pois se ndo nos perguntamos mais, tal como em 1783 Zollner perguntava, “o que € esclarecimento?”,
talvez outra questéo derivada e complementar a primeira nos faca atualmente pensar: podemos ainda
nutrir o ideal de uma humanidade emancipada tal como se presumia durante as Luzes? Ou seja, pode

0 esclarecimento “esclarecer” e emancipar? Para tal tarefa recorremos a alguns textos importantes do

! Doutorando do Programa de P6s-graduacdo em Filosofia da Universidade Estadual do Oeste do Parana — Toledo. Este
artigo é um dos resultados dos estudos realizados entre julho e dezembro de 2017, sob a coorientacdo da Professora
Andrea Diaz Genis e orientacdo da Professora Ester Maria Dreher Heuser, na Universid de la Republica Uruguay por meio
do financiamento do PDSE — Capes. Email: fabiobatistal985@bol.com.br.
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século XVIII que se dedicaram a responder e a discutir o tema do esclarecimento, tal como os de

Moses Mendelssohn e de Kant.

Palavras-chave: Esclarecimento, emancipacao, Luzes.

Resumen

Nuestro objetivo en este articulo es mostrar como la cuestion sobre la ilustracion y el debate que de
ella nacid hizo sobresalir temas fundamentales a la modernidad: tales como la relacion entre politica y
religion, libertad de pensamiento, emancipacién y progreso. Es decir, mostrar de qué modo la nocion
de ilustracion se encuentra con un campo de problemas ético-politicos que todavia nos concierne.
Porque si no nos preguntamos mas, tal como en 1783 ZélIner preguntaba, "¢ qué es ilustracion?”, Tal
vez otra cuestion derivada y complementaria a la primera nos haga actualmente pensar: podemos
todavia nutrir el ideal de una humanidad emancipada tal como se presumia durante las Luces? Es
decir, ;puede la ilustracion “ilustrar” y emancipar? Para tal tarea recurrimos a algunos textos
importantes del siglo XVIII que se dedicaron a responder y discutir el tema de la ilustracion, tal como

los de Moisés Mendelssohn y de Kant.

Palabras clave: Ilustracion, emancipacion, Luces.

Introducao

Visto hoje desde a historia da filosofia podemos dizer que os pensadores do século das Luzes tinham a
autoconsciéncia do seu tempo, pois procuravam compreendé-lo a partir de certas categorias e por
vezes também transforma-lo. Nesse contexto o jogo entre dois termos antagonicos se sobressai: trata-
se do jogo entre luz e trevas. De modo que a atividade filosofica buscava iluminar ou esclarecer as
trevas das supersticdes e preconceitos, ou, dito de outro modo, ela buscava estabelecer as diretrizes de
um projeto cujo objetivo era a emancipagdo da humanidade por meio da luz natural da razdo. Tudo
iSso pode parecer um pouco exagerado e a posteriori, no entanto, se vamos aos textos da epoca é
perceptivel certa concordancia entre essa narrativa sobre a filosofia do século XVI1I (a0 menos certa
filosofia do século XVII1) e o que os proprios filosofos do XVIII disseram em seus escritos. Vejamos
a principio, por exemplo, o que diz Aramayo (2013: 9), um historiador da filosofia do nosso seculo,

sobre as Luzes:
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O século XV1I1 é conhecido em termos historiograficos como ‘o Século das Luzes’.
Os pensadores daquela época estavam convencidos de poder acabar com as trevas
do obscurantismo e entenderam que sua missdo era iluminar o género humano com
a luz do pensamento racional. Tal era o fantasma que recorria a Europa daquele
tempo. Na Inglaterra, eles foram chamados de freethinker, philosophes da Franca e
na Alemanha Aufklarer. Mas se eles eram livres pensadores ingleses, fildésofos
franceses ou esclarecidos alemées, todos compartilhavam o mesmo culto: a
confianca de que com as luzes da razdo poderiam combater toda supersticdo e
transformar a ordem estabelecida ‘civilizando a humanidade’, para utilizar a
expressdo de Voltaire?.

Aramayo pde em destagque que embora os pensadores se autodenominassem de modos distintos,
variando assim a autoreferéncia de pais para pais, os fins 0s mantinham em proximidade: “iluminar o
género humano”, eis o objetivo deles. Wieland perguntava: “Por que meios seguros ele [0
esclarecimento] € fomentado? O meio mais infalivel de fazer com que ele seja mais claro é aumentar a
luz, removendo, tantos quanto forem possiveis, 0S corpos escuros que impedem sua passagem, e
especialmente iluminando cuidadosamente todos 0s cantos escuros e cavernas nos quais se enfia a
turba fotofébica” (Wieland, 2001: 52). Diz ainda, que assim a “luz espiritual” tal como a material nos
permita ver e distinguir o certo do errado (Cf. Wieland). Mas quem ¢ “A turba fotofobica”? Aquela
que quer impedir o esclarecimento? Ela € composta por ao menos dois tipos, o primeiro parece ser
conscientemente ludibriador: “quem quer que nos queira dar o preto pelo branco, pagar em moeda
falsa ou deixarem fantasmas aparecerem” (Wieland, 2001: 51). O segundo tipo a compor a turba
fotofdbica é, talvez, o dono de uma ingenuidade porque este é aquele que “gosta de viver nas nuvens,
de construir castelos imaginarios, de viajar para a Cocanha ou para as ilhas da felicidade” (Wieland,
2001: 51). Para o autor, ambos séo “opositores naturais do Esclarecimento” (Wieland, 2001: 51).
Aqui fica evidente a forca da oposicao que os pensadores das Luzes imprimem ao uso das noc¢des de
luz e escuriddo. Para eles é uma necessidade que tudo se torne visivel sob a luz, seja ela, material,

mas, sobretudo e certamente, espiritual.

Na maioria desses pensadores, 0 esclarecimento indica um processo sem um fim logo a vista, isto é,
sem uma espécie de conclusdo ja no horizonte que disse: “agora Somos esclarecidos”. O que esses

pensadores por vezes diziam €: temos indicios de que o esclarecimento esta ocorrendo, ainda que

2 “El siglo XVIII es conocido en términos historiograficos como ‘el Siglo de las Luces’. Los pensadores de aquella época
estaban convencidos de poder acabar con las tinieblas del oscurantismo y entendieron que su mision consistia en alumbrar
al género humano con la luz del pensamiento racional. Tal era el fantasma que recorria la Europa de aquel entonces. En
Inglaterra se llamaban freethinker en Francia philosophes y en Alemania Aufklarer. Pero ya fueran librepensadores
ingleses, fildsofos franceses o ilustrados alemanes, todos ellos compartian un mismo culto: el confiar en que con las luces
de la razén podian combatir toda supersticion y transformar el orden establecido ‘civilizando a la humanidad’, por utilizar
la expresion de Voltaire”.
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lentamente. Por exemplo, em Kant (2011: 33): “Pois, caso se faga, entdo, a pergunta: Vivemos agora
em uma época esclarecida? A resposta sera, portanto: Nao, mas vivemos certamente em uma época de
esclarecimento”. Indicios quase sempre de ordem socio-politica cujo exemplo era a Prussia de
Frederico II: “a Prassia ¢ incontestavelmente o Estado mais esclarecido do mundo™, pois possui o
mais sabio codigo legal dentre todas as nagdes, e, além disso, estabelece “o direito a consciéncia e a
liberdade civil”, “Ciéncias e artes florescem” (Riem, 2011: 66). Existem também, de acordo com
outro pensador, indicios mais gerais do esclarecimento, pois de acordo com Wieland,

Quando o todo se torna mais claro; quando o nimero de pessoas em geral, que

pensam, que pesquisam, que sdo avidas de luz, se torna cada vez maior, e,

especialmente, quando a massa de preconceitos e conceitos ilusérios se torna,

visivelmente, cada vez menor na classe de seres humanos que tem mais a ganhar
com o ndo esclarecimento (2011: 56).

Assim, ha esclarecimento quando a luz se expande e se torna mais intensa, isto é, quando aumenta o
numero de pessoas que querem saber e relativamente a isto diminuem os preconceitos. Ha
esclarecimento, enfatiza o autor, sobretudo, quando os preconceitos diminuem junto aos que menos
tem a ganhar com o esclarecimento. Esse Gltimo ponto, todavia, permanece obscuro, pois Wieland
apenas menciona e ndo nos diz diretamente qual ¢ esta classe: seria a nobreza? O clero? Ou “a turba
fotofobica”? Provavelmente nao se trata da burguesia porque geralmente o esclarecimento é
identificado a ela: a sociedade burguesa é a fonte do esclarecimento porque nela ha instrugéo
(Ausbildung) (Erhard, 2011: 92). De qualquer forma, levado adiante, portanto, na sociedade burguesa,
0 esclarecimento esta vinculado a transformac6es que fundam doravante outro paradigma, o qual se
chamara de modernidade, e esses sdo 0s seus indicios de acordo com toda uma constelacao de
pensadores de fim do século XVIII: novos cddigos legais, expansao das artes e das ciéncias,
intensificacdo da luz racional do entendimento, transformacdes institucionais e espirituais, mudancas

da ordem politica e €tica, juridica e moral, técnica e cientifica.

O que é o Esclarecimento?

Todas essas transformacodes, sob 0 nome de esclarecimento, propostas por essa intelligentsia a toda a
humanidade objetivava erradicar de forma radical os costumes fundados na violéncia, isto é, 0s
promotores do esclarecimento acreditavam na possibilidade e necessidade de erradicar doravante

aquilo que chamavam de barbarie e selvageria, pois Riem (2011: 58) dizia:

Quando um bérbaro inglés pendura um escravo negro em uma jaula de ferro na mata
fechada para que durante dias a fio os abutres o comam vivo, pedago por pedaco, e
transformem sua agonia em um martirio infernal: - ndo seria melhor para a
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humanidade que a Carolina, onde isto aconteceu, fosse mais esclarecida e aprendesse
a honrar os direitos da humanidade?

Quando os iroqueses assam 0s hurbes em uma estaca de fogo lento, as mulheres
cortam lenta e longitudinalmente tiras de carne do corpo, arrancam as unhas das
méaos e dos pés em lento martirio, e, apos o terem torturado dias a fio, se fazem
censuras por ele ter sucumbido muito cedo ao martirio: - 0 que se poderia desejar de
melhor ao povo selvagem e barbaro do que — esclarecimento?

Assim o esclarecimento é contraposto aquilo que é barbaro ou selvagem, ele € uma passagem a outro
modo de “ser”, que na perspectiva desses pensadores implica o respeito aos direitos da humanidade, o
que desde a passagem acima podemos inferir que se trata da diminuicao da dor e do sofrimento entre
0s homens ou da minimiza¢do maxima das praticas de violéncia, seja entre os homens da Carolina -
no atual Estados Unidos da América — seja entre 0s grupos que chamamaos de indigenas ou autdctones
da América. O esclarecimento, notamos, expressava certa confianga na instrugdo, nas leis, ciéncias e
artes, isto é, ele intensifica a crenca na possibilidade da transformacéo das relacdes entre os homens
por meios ndo violentos, € a crenca da transformacéo daquilo que ha de animal no homem por meio de
regulacdes e técnicas que implicam o minimo de violéncia imediatamente visivel, legislagdes mais

tolerantes, instrucdo e educacao, novos espacos para as artes e ciéncias.

Todavia, para que chegassem a tais consideracdes os fildsofos e pensadores foram provocados por
uma questdo que apareceu em 1883 em um artigo escrito pelo pastor berlinense Johann Friedrich
Z6lIner - publicado no periddico Berlinische Monatsschrift - com o seguinte titulo: “E aconselhével,
de fato, parar de sancionar o vinculo matrimonial através da religiao?” Zollner vé& na san¢éo religiosa
do matrimdnio um aspecto positivo para a vida social em geral e para o préprio Estado. Ele argumenta
gue essa sancao do casamento através da religido pode ser fundante de um vinculo mais forte e
duradouro entre os conjuges e que a sociedade e o0 Estado podem se beneficiar desta ordem
matrimonial. “E, na verdade, ndo € um pequeno ganho para a felicidade total de um povo, se com a
sancdo religiosa do matriménio se mantém a representacdo de que Deus exige a inviolabilidade do

mesmo” 3. Podemos dizer que com esse tema Z6lIner pde em relevo um problema fundamental da

3«“Y, en verdad, no es ganancia pequefia para la totalidad de la felicidad de un pueblo, si con la sancion religiosa del
matrimonio se mantiene la representacion de que Dios exige la inviolabilidad del mismo. En especial la religién muestra su
poderoso y filantropico efecto cuando casualidades desgraciadas amargan la felicidad matrimonial, cuando consuela al
conyuge desesperado, despierta la paciencia del quejoso y el valor del fracasado” (Zollner, 2007: 5).

Citamos também, mas apenas em nota,“[...] que precisamente el lazo matrimonial y el familiar, que de él procede, es aquel
que en definitiva sustenta todo el Estado. Cuanto mas se rebaja y se debilita este vinculo, tanto mas desaparece el
entusiasmo de los ciudadanos por su patria. Sin duda la grandeza de almay la suprema filantropia de los hombres nobles
contribuye al amor inmediato al Estado; pero para la mayoria la patria es querida, sin embargo, porque estan atados a ella
por el vinculo de la sangre y del corazén; no es el suelo donde nacieron ni la autoridad que les entrega las primeras leyes
los que determinan su patria, sino el padre y la madre, el esposo y los hijos, los hermanos y parientes. Cuanto no le debe,
pues, importar al Estado, que conocer el valor del patriotismo, santificar estos vinculos primarios y naturales; y como
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modernidade, a relacdo tensa entre Estado e religido, no momento em que a tendéncia passou a ser a
separacdo entre ambos: por um lado, a neutralidade do Estado em relacdo a toda e qualquer religido, e,
por outro, que ela também deixe de ter influéncia sobre a esfera dos assuntos que cabem apenas ao
Estado.

Para o pastor berlinense, no entanto, estava fora de cogitacdo a auséncia de uma inter-relacéo entre
Estado e religido. Pois, como afirmado acima, esta Gltima com seus ritos e dogmas poderia servir aos
préprios fins do Estado: ao sancionar uma relagdo intersubjetiva prevé a estabilidade desta da qual
deriva a estabilidade do Estado. Os autodenominados esclarecidos, por sua vez, afirmavam que
doravante 0 homem deveria viver livre desse ritual religioso e se emancipar desse tipo de autoridade,
pois justamente por serem esclarecidos 0s homens ja ndo necessitavam dela, e eis que ZolIner
intervém em resposta aos esclarecidos com uma nota em seu texto, a qual mais ou menos diz: antes de
se dizer esclarecido seria necessario responder a questdo: o que € esclarecimento? Conclui, pois ainda

ndo a vi respondida.

Dois filésofos logo tomardo a pluma e se colocardo a responder a entdo questdo proposta por ZolIner:
Mendelssohn e Kant, ambos publicam seus textos no mesmo periédico em que apareceu o texto do
pastor berlinense. Kant a responde em chave politica e ética e Mendelssohn de forma mais técnica
preocupando-se em dar um contorno mais exato a nocao de esclarecimento ligando-a a outras nogoes.
Visivelmente entre nds aparece a resposta de Kant como a mais célebre, pois ela faz parte do rol da
fama da histdria da filosofia, de modo que todo estudante da area desse saber se encontrou ou se
encontrara com esse texto que tem menos de dez paginas. Ja Mendelssohn por sua vez parece ser
lembrado apenas porque Kant em seu ensaio 0 menciona em nota. O texto de Mendelssohn aparece

em setembro de 1784 e o de Kant em dezembro de 1784.

Mendelssohn se dedica a trés nogdes principais, esclarecimento, cultura (kultur) e formagé&o (bildung).
Estranhamente, ao menos em um nivel ndo exatamente filosofico da compreensédo dessas nocoes,
tomamos as quase sempre como sindnimas, e, como veremos, talvez assim simplificAssemos as coisas
se comparamos esta compreensao corriqueira das trés nocdes com a de Mendelssohn. Para ele o
esclarecimento e a cultura séo partes da formacao, ou seja, a formacao parece exceder a propria nogéo
de esclarecimento sendo este, como também a cultura, um componente daquela. Vale dizer que cultura
é o fazer, é a poesia, sdo os trabalhos manuais, na medida em que Mendelssohn a compreende como a

dimensdo pratica do humano. Ja o esclarecimento estd do lado da dimensdo teorica e assim com a

podria hacerlo mas poderosamente que con la religiéon? Qué puede esperar el gobierno de la fidelidad de aquellos que no
son fieles ni en sus relaciones mas inmediatas? Por desgracia esto u olvidan tan a menudo los Estados” (Zollner, 2007: 6).
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ciéncia e a filosofia. Ha formacao, diz ele, quando as duas dimensdes se encontram e se
complementam*. Talvez se possa dizer tudo isto acerca de uma pessoa, que ela é esclarecida e que tem
cultura e que, portanto, tem formacao. Mas o exemplo que Mendelssohn usa é o de povo, e entre
muitos que tem apenas cultura ou apenas esclarecimento, ele menciona um que tem ambas, esse povo
é o0 grego, ele tem formacdo:

Pode-se dizer: os nuremberguianos possuem mais cultura; os berlinenses mais

esclarecimento; os franceses mais cultura; os ingleses mais esclarecimento; [0S

brasileiros mais cultura?] [...]. Os gregos tinham ambos, cultura e esclarecimento.

Eles eram uma nagdo culta (bem formada), assim como sua lingua € uma lingua culta.

Em geral, a lingua de um povo é a melhor indicagdo de sua formagéo, de sua cultura,

bem como de seu esclarecimento; isto segundo a extensdo, tanto quanto segundo a
sua forca (Mendelssohn, 2011: 17).

Poderiamos diante dessa passagem acima nos perguntar onde estdo esclarecimento e cultura em uma
lingua. Para Mendelssohn esta adquire esclarecimento por meio das ciéncias, cultura por meio da “lida
social, da poesia e da eloquéncia” (Mendelssohn, 2011: 17), de modo que se temos esses elementos
estamos diante de uma lingua com formagéo (bildung). E interessante notar que o autor ao atribuir
formacdo a um povo apenas menciona um antigo e nenhum moderno. E o0 mais interessante € que
Mendelssohn pensa o esclarecimento como parte de algo maior (formacao) e aponta assim para a
relacdo entre dois polos, entre o pratico e o tedrico, isto é, entre a cultura e o esclarecimento. Isto ndo
esta tdo marcado nos textos de seus contemporaneos que ja mencionas aqui. Neles encontramos uma
forte énfase no esclarecimento mesmo, oscilando a abordagem deste entre a ética e a politica — talvez
0 esclarecimento seja assim em Kant, pois ele parece ser o um vinculo entre a vontade de transformar-
se (ouse saber!) e de apresentar 0 que se pensa por si mesmo, nos assuntos que possam importar a
todos, em publico. Em outros do mesmo periodo a énfase recai mais sobre o cognoscivel. Por

exemplo, Wieland:

O esclarecimento — isto é, tanto conhecimento quanto for necessario para poder
distinguir, sempre e acima de tudo, o verdadeiro e o falso — deve, por isso, se
disseminar, sem excec¢do, sobre todos os objetos, sobre os quais ele puder se
disseminar, isto &, sobre tudo aquilo que for visivel ao olho exterior e interior (2011:
50-51).

4 E interessante notar como a resposta de Mendelssohn parece agora entre nos bem acertada, ele apesar de responder a
questdo “o que ¢ o esclarecimento?”, mostra que este ¢ parte de algo mais importante ou mais amplo. Esclarecimento ¢ a
face tedrica e reflexiva da formacéo a qual é completada por cultura, isto é, por uma face pratica. Talvez possamos pensar
a partir da distincdo complementar estabelecida por Mendelssohn que um dos erros da modernidade foi apenas ter levado
muito a sério o esclarecimento — a filosofia e a ciéncia, mas mais exatamente as aliangas entre estas e a técnica — e ter
deixado de lado o que ha de entusiasmo e paixao no homem, forcas que, como sabemos, pode encontrar as mais belas
formas de expressao na arte em geral e na politica.
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Todavia, Wieland acrescentara em outra passagem um pouco do pratico a sua defini¢do ao falar da
importancia do esclarecimento — do conhecimento — para se distinguir o bem do mal. De qualquer
forma, ainda que as defini¢Oes de esclarecimento tenham disparidades, ele indica para esses filosofos

a transformacao do mundo e do homem para o “melhor”.

O célebre texto de Kant (1985: 100), assim se inicia: “esclarecimento € a saida do homem de sua
menoridade, da qual ele proprio é culpado”. Menoridade ¢ a incapacidade de servir-se de seu proprio
entendimento sem a condu¢ao de outrem. Da qual ele é culpado, “se a causa da mesma nao se
encontra na falta de entendimento, mas na falta de resolucdo e coragem para se servir de seu proprio
entendimento sem a conduc¢ao de outrem” (Kant, 2011: 23-24). Dupla ¢ a condicao para o
esclarecimento: a) “Sapere aude! Tenha a coragem de servir de teu proprio entendimento! — este &,
portanto, o lema do Esclarecimento” (Kant, 2011: 24). Isto ¢, a saida da menoridade, a emancipagao,
passa por uma transformacao ética, espiritual: a transformac¢do da vontade (“Sapere aude!”) e por
consequéncia também a transformacéo da relagdo com a autoridade (Ousar saber e conduzir-se, nao se
deixar conduzir sempre por outro!). b) No entanto, ndo apenas “Sapere aude!” ¢ imprescindivel para o

esclarecimento, é também indispensavel a existéncia da liberdade mais inofensiva, diz Kant (Cf.

2011): a liberdade de se fazer uso publico darazao.

De acordo com o fildsofo de Konigsberg (Cf. 2011) as causas da menoridade sdo a preguica e a falta
de coragem, “e € por isso que ¢ tao facil aos outros arvorarem-se seus tutores”, e acrescenta: “¢ tao
comodo ser menor” (Kant, 2011: 24). O livro, o diretor de consciéncia e 0 médico sdo exemplos de
nossa menoridade, pois “se tiver um livro, que possua entendimento por mim, um assistente espiritual,
que possua consciéncia [moral] por mim, um médico que avalie a dieta, e assim por diante, entdo nao
precisarei eu mesmo me esforgar” (Kant, 2011: 24). O problema da menoridade, ao que nos parece,
ndo se encontra no livro, no diretor de consciéncia ou médico, mas no modo de relagcdo que
estabelecemos com eles. Concedemos a eles autoridade e nos eximimos de pensar por n6s mesmos: e
assim o livro substitui o entendimento, o diretor de consciéncia substitui as avaliagdes morais que nds
mesmos devemos fazer, e 0 médico substitui nosso saber sobre como viver mais e melhor — o médico
substitui nossas avaliacdes sobre aquilo que chamamos de saude. Pois, entéo, se assim for, o problema
¢ aceitar a comodidade da menoridade: “ndo me é necessario pensar, se posso apenas pagar; outros,
prontamente, se encarregardo da aborrecedora tarefa por mim” (Kant, 2011: 24). Outros pensam por
mim! Quem? Tutores de todo o tipo. Kant (2011: 24) em tom de ironia diz: “Aqueles tutores que, com
a maior benevoléncia, assumiram a supervisao sobre os homens cuidam para que a maior parte da

humanidade (dentre ela todo o belo sexo) considere o passo para a maioridade além de penoso, muito
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perigoso”. Podemos levantar neste ponto algumas questdes: por que certos homens assumem o posto
de tutores? Por que outros homens desejam viver sob a direcéo de tutores? Preguica e covardia séo as
respostas? Os tutores sdo simplesmente o resultado da preguica e covardia? O fato é que
depois de terem primeiro embrutecido seu gado doméstico e de terem
cuidadosamente impedido que essas tranquilas criaturas pudessem arriscar um passo

fora do andador dentro do qual eles as confinaram, eles mostram, em seguida, o
perigo que as ameacaria, se elas tentassem caminhar sozinhas (Kant, 2011: 24).

Entdo, se por covardia e preguica constituimos nossos tutores, estes doravante ndo pretendem
abandonar esta posi¢cdo, mas, pelo contrério, parecem desejar a perpetuacdo desta relacdo entre tutor e
tutelado. Primeiro, os tutores aceitam benevolentemente esta posi¢cdo, depois embrutecem “seu gado
doméstico” e, por fim, afirmam ser perigoso andar por si mesmo. O que fazer entdo? “E dificil”, diz
Kant (2011: 25),

portanto, para todo e qualquer ser humano particular, desembaracar- se da

menoridade que nele se tornou quase natural . [...]. Preceitos e formulas, estes

instrumentos mecanicos do uso racional, ou melhor, do mau uso de seus dons
naturais, sdo os grilhGes de uma sempiterna menoridade.

Kant faz notar aqui a dificuldade do esclarecimento a um ser humano particular: ndo se trata, portanto,
de um projeto a ser realizado individualmente, ou apenas e somente individualmente. Pois quem quer
que sejaousasse por de lado estes grilhdes, daria “apenas um salto incerto sobre o mais estreito
fosso” (Kant, 2011: 25). Isto porque ele ndo “esta habituado a tal movimento livre” (Kant, 2011:
25). As dificuldades para a saida da menoridade sdo muitas, pois ela é quase natural e ndo estamos
acostumados a andar com as nossas proprias pernas (isto €, pensar livremente) e, finalmente, ainda
que se ouse desembaracar-se da menoridade por meio do préprio cultivo de seu espirito, temos que
aprender doravante a trilhar um caminho seguro. De qualquer forma Kant ndo vé no cultivo do ser
humano particular a efetivacao do esclarecimento, ou duvida muito da possibilidade de ser por ai a

saidapara ele.

Talvez um publico se esclareca, diz o filésofo alemdo. Foucault (2010: 9) ao ler 0 ensaio de Kant diz:
publico (Publikum) ¢ ““a relag@o concreta, institucional, ou em todo caso instituida, entre o escritor (0
escritor qualificado, traduz-se em francés: savant; Gelehrter: homem culto) e o leitor (o leitor
considerado como individuo qualquer)”. Esta relacdo se da por meio das sociedades e comunidades de
intelectuais: “O publico ¢ uma realidade, uma realidade instituida e desenhada pela propria existéncia
de instituicbes como as sociedades cientificas, como as academias, como as revistas, e o que circula

nesse ambito” (Foucault, 2010: 10). Diz Kant que é
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[...] possivel [...] que um publico se esclareca por si mesmo; € até praticamente
inevitavel, se apenas Ihe deixarmos ser livre. Pois sempre ha ai aqueles que pensam
por si mesmos, até mesmo entre os referidos tutores da grande multidao, os quais,
assim que tiverem eles mesmos deixado para trds o jugo da menoridade, difundirdo
ao redor de si 0 espirito de uma estima racional pelo préprio valor e pela vocacao de
todo ser humano para pensar por si mesmo (Kant, 2011: 25).

No entanto, diz Kant (2011: 25-26), “que o publico anteriormente submetido por eles [tutores] a esse
jugo, caso seja incitado a voltar-se contra ele por alguns desses seus tutores, eles mesmos incapazes de
todo esclarecimento, dai em diante os obrigara a permanecer sob o jugo de outrora”. O tutor de
outrora, que doravante se pretende libertador, ndo pode por si s6 empreender esta agdo. Porque,
primeiro, ele proprio é incapaz de todo esclarecimento, e, segundo, depois de intensificar o estado de
menoridade ele se torna refém dela. “E por isto que ¢ tdo nocivo plantar preconceitos, pois, ao fim e
ao cabo, eles se vingam daqueles que foram os seus autores ou dos predecessores desses autores”
(Kant, 2011: 26). Assim, “um publico s6 pode alcangar o esclarecimento lentamente” (Kant, 2011:
26). Com esta conclusdo o filésofo de Konigsberg pde de lado a revolugdo como meio para o
esclarecimento: “Por meio de uma revolugdo poder-se-a talvez levar a termo a queda do despotismo
personalista e da opressdo 4avida por riqueza ou dominios”, mas com ela ndo se obtém “uma
verdadeira reforma no modo de pensamento” (Kant, 2011: 26). Pois, “Na verdade, novos preconceitos
servirdo, da mesma maneira que os velhos, de coleiras para guiar a grande multidao destituida de
pensamento”. Duas nogdes estdo em jogo aqui, revolucdo e reforma: a primeira ¢ abrupta e repentina,
a segunda é processual e calculada. Kant diz que o esclarecimento é alcancavel lentamente entre um
publico, logo, ndo é pela via da revolugédo, convulsiva e imprevisivel, mas pela reforma, ordenada

passo a passo, que acontece o esclarecimento.

Marx e Engels, depois de Kant e na contramdo deste, pensam que a emancipacdo deve passar pela
revolucdo. Afirmam desde uma filosofia da historia e da analise das condicGes e das forgas de
producdo, que a revolucdo € inevitavel se a classe operaria se organizar em um grande comité mundial
e aproveitar, sobretudo, as crises do capitalismo para que por meio delas e com elas possam derrubar a
burguesia. Assim, Marx e Engels, ao contrério dos filésofos das Luzes, apostam na revolugéo para a
saida do homem do estado de menoridade. Para eles o protagonista, ndo é como entre os iluministas, o
publico (Publikum) fazendo uso publico da razdo, mas o proletariado fazendo a revolucdo. Em tom
combativo os dois proclamam:

0s comunistas desdenham ocultar suas opinides e metas. Abertamente, declaram que

seus fins s6 podem ser atingidos pela derrubada violenta de todas as condicGes
sociais existentes. Que a classe governante trema frente a revolugdo comunista. Os
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proletarios nada tém a perder fora as suas correntes. Tém o mundo a ganhar (Marx;
Engels, 2002: 63).

Todavia, como mencionado, a “saida” em Kant (2011: 26) € outra: “Para este esclarecimento, porém,
nada mais se exige a ndo ser a liberdade; e, de fato, a mais inofensiva entre tudo aquilo que se possa
efetivamente chamar de liberdade, a saber: a liberdade de fazer uso piblico® de sua razio por toda a
parte”. Liberdade para quem? Para o publico? Mas, diz Kant (2011: 26): “ougo [...] clamarem de todos
os lados: ndo raciocine! O oficial diz: ndo raciocine, exercite-se! O conselheiro de finangas: ndo
raciocine, pague! O clérigo: ndo raciocine, cré!”. Porém héd uma voz dissonante, “um tnico senhor no
mundo diz: raciocinai, tanto quanto quiserdes e sobre o que quiserdes; porém, obedecei!” (Kant,
2011: 26). Este senhor € Frederico 11 (1712-1786) rei da Prussia, o rei-filésofo ou “déspota-

esclarecido”,

[...] aquele monarca que, ele mesmo esclarecido, ndo se amedronta diante de
sombras, mas tem & m&o ao mesmo tempo um bem disciplinado e numeroso exército
para garantir aos cidaddos a tranquilidade publica, que pode dizer aquilo que ndo se
permite a um Estado livre arriscar: raciocinai tanto quanto quiserdes e sobre o que
quiserdes; apenas obedecei! (Kant, 2011: 35).

O que significa a proposi¢ao que Kant atribui a Frederico II: “raciocinai tanto quanto quiserdes e
sobre o que quiserdes; apenas obedecei!”? Trata-se, por um lado, do uso publico da razdo que € livre:
“raciocinai...”. Por outro lado, do uso privado da razdo, que &, por sua vez, restrito a obediéncia:
“obedecei!”. “O uso publico de sua razao precisa ser livre a todo 0 momento e s ele pode concretizar
o esclarecimento entre os seres humanos”. Kant, vemos aqui, vincula o uso publico da razdo a
liberdade. Ao passo que o0 uso privado da mesma € restrito e, todavia, ndo implica impossibilidade da

saida da menoridade.

Sobre o primeiro tipo de uso diz o fil6sofo alemao: “Compreendo [...] por uso publico de sua propria
razdo aquele uso que alguém, enquanto erudito, faz diante de todo o publico do mundo letrado” (Kant,
2011: 27). Quem € o erudito? O que se compreende por mundo letrado? Ou melhor, publico do mundo
letrado? Por erudito Kant talvez compreenda aquele que ndo substitui o entendimento pelo livro,
aquele que n&o substitui a consciéncia moral por um diretor de consciéncia, aguele que néo substitui
necessariamente seu saber sobre seu corpo e sua saude pelo saber do médico. Em poucas palavras, o
erudito e aquele que ousa saber. Complementarmente compreendemos a nogao de publico do mundo

letrado como a relagéo que o erudito estabelece com seus pares, ou ainda com qualquer leitor.

5 Offentlichen Gebrauch: uso publico. Offentlichen é adjetivo ou advérbio, respectivamente: 1. Plblico; publica. 2. Em
publico; publicamente. Gebrauch é substantivo: uso. Publikum, anteriormente citado, é substantivo (Cf. Irmen, 1982).
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Segundo: “Chamo de uso privado, por outro lado, aquele que o erudito pode fazer de sua razao em um
especifico cargo civil ou em uma funcao que foram confiados a ele” (Kant, 2011: 27). Temos, assim,
dois usos da razdo: é na qualidade de sujeito universal (alguém enquanto erudito dirige-se a0 mundo
letrado) que faco uso publico e livre da razdo; e é na qualidade de individuo (alguém enquanto erudito

que ocupa um cargo civil) que faco uso privado e restrito da razdo (Cf. Foucault, 2010). Porque

para muitos negécios, geridos em interesse da coletividade, é necessario um certo
mecanismo [uso privado da razéo], por intermédio do qual alguns membros da
coletividade necessitam se comportar de maneira meramente passiva, de modo que,
mediante uma unanimidade artificial, eles sejam conduzidos pelo governo em
direcdo a finalidades publicas ou, pelo menos, impedidos de causar uma destrui¢ao
destas finalidades (Kant, 2011: 27).

Para explicitar a relacdo entre uso privado da razdo e obediéncia, relacdo cujo objetivo € assegurar que
aquele que ocupa um “cargo civil” aja de tal modo que a sua acdo esteja de acordo com os fins
publicos estabelecidos pelo governo, Kant (Cf. 2011) usa a metafora da maquina: é enquanto peca da
maquina que fago uso privado da razdo, e, aqui, ndo é permitido racionar, mas obedecer.

Todavia, na medida em que esta parte da maquina se considera, a0 mesmo tempo,

como membro de toda uma coletividade, sim, até mesmo como membro da sociedade

cosmopolita, e isto na qualidade de um erudito que se volta para um publico em

sentido proprio por meio de escritos, ele pode certamente raciocinar sem que, por

causa disso, sofram 0s negdcios aos quais ele estd em parte submetido como membro
passivo (Kant, 2011: 27-28).

Um soldado durante o trabalho deve obedecer, diz Kant, pois nessa circunstancia seria prejudicial ao
servico militar se ele se pusesse a raciocinar em voz alta sobre a pertinéncia ou ndo de uma ordem de
um superior. Mas, pensa Kant, que o mesmo soldado, enquanto homem versado no assunto pode “[...]
fazer comentarios sobre 0s erros no servi¢co militar e de expor esses erros ao seu publico para
julgamento” (Kant, 1985: 106). “O cidadao ndo pode se recusar a pagar as taxas impostas a ele”
(Kant, 2011: 28). No entanto, este mesmo cidadédo, enquanto erudito, apresenta ao publico do mundo
letrado — “exterioriza publicamente” — “seus pensamentos contra a improbidade ou a injustiga de tais
imposi¢des” (Kant, 2011: 28). O postulado aqui é: aquele que expde um assunto deve expo-lo
publicamente ao publico, e a expectativa é que o publico, por sua vez, o receba. Em ultima instancia,

trata-se de uma utopia que prevé a sociedade letrada, em que ler e escrever é a atividade fundamental.

Assim o esclarecimento, desde a perspectiva do filésofo de Konigsberg, seria lento, mas, desde que
dadas certas condicdes — liberdade do uso publico da razdo, distin¢do entre uso publico e uso privado

da razdo —, alcangavel. Kant via isso acontecer especialmente na Alemanha do seu tempo, quando a
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liberdade acima exigida estava assegurada sob o governo de Frederico Il: pois, sendo este um

esclarecido, estabelece as condi¢des de saida da menoridade aos demais.

Considerac0es finais
As questbes que podemos colocar sdo: passado dois séculos 0 que aconteceu com a utopia-
esclarecimento? Somos esclarecidos? O que € para nos o esclarecimento? Pode o esclarecimento
esclarecer? Cumpriram-se os progndésticos dos pensadores das Luzes? Ehard (2011: 93-94) dizia com
entusiasmo: “O Esclarecimento ¢ a meta da humanidade, meta que ela pode atingir e que ird em breve
atingir. Fomenta-lo é o dever de todo ser humano, e, por isso mesmo, todo ser humano é também
capaz de atingi-lo”. Ou ainda,

N&o devemos abandonar jamais a ideia de que, assim como a humanidade se

considera dentro de um crescimento continuo e, por meio da atividade racional, deve

alcancar os niveis mais altos, esse é também o caso do Estado de acordo com suas
energias internas e relaces externas (Geich, 2007: 89)¢

Uma filosofia da histdria, animada por uma espécie de metafisica do progresso, subjaz as especulactes
dos filésofos das Luzes. Pois para eles a historia tem um objetivo e ele sera atingido: a igualdade e a
liberdade enfim na forma de leis positivas, a paz entre as nacfes definitivamente selada, e o
aperfeicoamento do homem posto em pratica (Cf. Condorcet, 1993). Cada pensador ao seu modo
nutria uma esperanca calculada, uma fé racional naquilo que a humanidade estava comec¢ando a se
tornar e ainda poderia vir a ser. Uns porque olhavam para o “passado” e viam um crescente
aperfeicoamento quase que inabalavel: quase, porque essa trajetoria do Ocidente rumo aos “niveis
mais altos” também comporta erros, como foi o caso da Idade Média e seu obscurantismo de cunho
religioso que fez com que os avangos e conquistas da antiguidade se estagnassem até o advento do
Renascimento (Cf. Condorcet, 1993). Outros notavam que seu proprio tempo trazia em si 0s signos do
esclarecimento, seus valores e ideais (Cf. Kant, 2011). Em ambos, seja com o filésofo francés ou com
0 aleméo, o que se vé € um vaticinio racional: algo ja acontece e devera se realizar plenamente, ainda
que lentamente. Quando? Nao é dito. De que modo? A esta ultima questdo eles deram respostas. A
maioria entre eles defendia um caminho seguro e gradual rumo ao esclarecimento, era 0 homem

conduzindo um processo em dire¢do do seu possivel acabamento coroado. Essa conducéo se dava por

6 “No hay que abandonar jamas la ideia de que, asi como la humanidad se considera dentro de un crecimiento continuado

y a través de la actividad racional debe alcanzar las cotas mas elevadas, asi sucede también con el Estado segin sus

energias internas y sus relaciones externas” (Geich, 2007: 89)
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meio da luz do entendimento, da instrucdo e do uso publico da razéo. Nesse quadro a violéncia e a
ruptura imediata da ordem n&o estavam previstas, ou eram aceitas, com ressalvas, apenas por uma
pequena minoria entre os pensadores da época. Ehard afirmava o direito irrestrito ao esclarecimento
de todos os povos e por isso dizia que eles teriam o direito de fazer uma revolucéo, caso o governo
negasse 0s meios para tal fim. “Por uma revolugdo do povo nao se pode pensar outra coisa a ndo ser a
busca pela auto-instituicdo de seu direito & maioridade, mediante a violéncia, e a busca pela superagdo
das relaces legais entre 0s homens do povo e os aristocratas” (Ehard, 2011: 84). Se Ehard, na
contramao da maioria no que se refere aos meios para o esclarecimento, admitia a revolugdo, Hamann
se levanta contra a concep¢do da culpa da menoridade como consequéncia da preguica e covardia em
referéncia imediata a resposta do “quiliasta cosmopolita”, Kant. “Para mim o erro basico reside no
maldito epiteto auto-culpado™’. O autor se refere a leitura kantiana da nog&o de menoridade, e
questiona:

Quem ¢€ este outro®, Pele-de-Urso ou condutor, que o autor tem na cabeca, mas que

ndo tem a coragem de nomear? Resposta: o enfadonho tutor, que tem que ser

compreendido implicitamente como o correlato dos menores. Este é o homem da
morte . A tutela culpada e ndo a menoridade®.

“O homem da morte” ¢ uma referéncia a Bliblia, livro de Samuel: nela ele ¢ aquele que Se aproveita
dos mais fracos, tal como o turtor esclarecido do menor entre n6s? Essa parece ser a perspectiva de
Hamann, pois ele toma o problema do esclarecimento desde outra perspectiva: se Kant e até mesmo
Ehard, ainda que mais radical que Kant, imputaram a culpa da menoridade ao menor, o primeiro
atribui a culpa ao tutor. Diz ainda Hamann (2007: 33) em tom de combate: Kant, e eis o ponto alto da
critica dele, faz parte da classe dos tutores e atribui a culpa a menoridade quando na verdade, como
mencionado, a culpa é do tutor que nem sequer é verdadeiramente um, pois que € tutelado por outro
que se encontra acima dele, rei ou monarca - Frederico Il. Acrescenta Hamann.

Com que consciéncia pode reprovar um charlatdo ou especulador, protegido em seu

cantinho e enfiado em seu gorro de dormir, reprovar a covardia dos menores, quando

seu cego tutor possui um bem disciplinado e numeroso exército para a garantia de

sua infalibilidade e ortodoxia? Como pode alguém zombar da preguica de tais seres

menores, quando seu tutor esclarecido e de pensamento autdbnomo os ilustra como os

eximios bashaques de todo o espetaculo, ndo os considerando nem ao menos como
maquinas, mas antes como meras sombras de sua enormidade? Ante tais menores,

7 “El error basico reside a mi juicio en el maldito epiteto autoculpable” (Hamann, 2007: 33).

8 Referéncia ao primeiro paragrafo do texto de Kant “Resposta a pergunta: o que ¢ Esclarecimento?”.

% «;Quién es el otro, holgazan o guia, que el autor tiene en la cabeza, pero que no tiene el coraje de nombrar? Respuesta: el
desgraciado tutor, que ha de ser comprendido implicitamente como el correlato de los menores de edad. Este es el hombre
de la muerte. La tutela culpable y no la minoria de edad” (Hamann, 2007: 33).
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ele ndo deve temer absolutamente nada, pois eles séo seus espiritos servis e 0s Unicos
em cuja existencia ele cré®,

Aqui a referéncia ao texto de Kant (2011) é explicita. Hamann constroi sua critica ao filésofo de
Konigsberg a partir de dois pares: a) covardia dos menores e disciplinado exército do tutor; b)
preguica dos menores que, para o tutor esclarecido, sdo espiritos servis. Desde essa perspectiva o tutor
e sua rede de tutores é aquele que mantem o menor no estado de menoridade: pois de que modo ousar
saber, pensar e agir diante do numeroso exército do tutor quando se é tratado ndo mais do que apenas
como um espirito e corpo servil? “Dai resulta uma e a mesma coisa: creia, exercite-se, pague, se ndo
quiser gque o diabo te carregue. N&o € isto estupidez em trés partes? E qual delas € a maior e a mais
grave? Um exército de sacerdotes ou mercendrios, servos e exploradores?”!t. Por fim diz que,

O esclarecimento de nosso século, portanto, € uma mera aurora boreal, a partir da

qual ndo se deixa profetizar nenhum quiliasmo cosmopolita por alguém enfiado em

seu gorro de dormir e protegido em seu cantinho. Toda a tagarelice e especulacdo

dos eximios menores, que se erigem em tutores dos que se convertem a si mesmos

em tutores menores, porém providos de facas de caca e punhais, é uma fria e

infrutifera luz da lua, sem esclarecimento para o preguicoso entendimento e sem calor

para a covarde vontade — e toda a resposta da pergunta proposta é uma iluminagédo
cega para cada menor que passeia ao meio dia (Hamann, 2011: 45-46).

Em resumo: o outro do texto de Kant, o tutor, é o culpado e ndo o menor diretamente nomeado como
autoculpado. Pois esse tutor € um servical do Estado que por sua vez o ajuda a manter 0s menores
dentro dos limites, sendo ele também em verdade apenas um eximio menor. Por isso o esclarecimento
é apenas uma luz tremulante no horizonte a partir da qual nao se pode prever um amanha esclarecido.
Hamann, todavia, vé uma saida: “quanto mais fortemente Se luta contra os tutores, que no maximo
podem matar 0 corpo e esvaziar as carteiras, tanto mais caritativos somos em favor de nossos irmaos
menores e proveitosos nas boas obras da imortalidade”'?. Embora ele ndo seja muito claro em suas
proposi¢des, 0 que nos indica, portanto, ¢ que o “verdadeiro Esclarecimento” passa pela luta contra os

tutores, e nada mais é dito. Talvez uma revolucdo, talvez a permanente oposicao aos tutores — lobos

10 «; Con qué conciencia puede reprochar un charlatan o especulador, protegido en su rincén y enfado en su gorro de
dormir, la cobardia del menor de edad, cuando su ciego tutor posee un bien disciplinado y numeroso ejército para la
garantia de su infalibilidad y ortodoxia? ;Como se puede burlar uno de la pereza de tales menores de edad, cuando su tutor
esclarecido y de pensamiento auténomo los ilustra como los eximios mentecatos de todo la obra, no considerando ni al
menos como maguinas, sino mas bien como meras sombras de su enormidad? Ante tales menores, él no ha de tener ningin
temor, puesto que ellos son los espiritus a su servicio y los (nicos en cuya existencia él cree” (Hamann, 2007: 33-34).

11 “De ahi resulta una y la misma cosa: cree, ejercita y paga, si no quieres que el diablo te cargue. ;No es esto estupidez de
tres partes? ;Y cual de ellas es la mas grande y grave? Un ejército de curas o esbirros, siervos y explotadores?” (Hamann,
2007: 34).

12 “Cuanto mas fuertemente se lucha contra los tutores, que como méaximo pueden matar al cuerpo y vaciar la bolsa, tanto
mas caritativos somos en favor de nuestros hermanos menores de edad y provechosos en las buenas obras de la
inmortalidad” (Hamann, 2007: 35).
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em pele de cordeiros? De qualquer maneira a “saida” ndo ¢é clara, o que é claro € que Hamann é uma

voz dissonante em meio as apostas e respostas positivas das Luzes sobre a emancipagéo.

Thomas More (1972: 314) disse ao final de seu livro: “confesso sem dificuladade que hé entre os
utopianos uma quantidade de coisas que eu aspiro ver estabelecidadas em nossas sociedades”. Ele,
todavia, por saber que a Republica de Utopia ndo estava de acordo com as condicGes objetivas do
mundo daquela época, também acrescentava: “Aspiro, mais do que espero”. De certo modo podemos
dizer o mesmo sobre a questdo do esclarecimento, “Aspiro, mais do que espero”, pois se durante as
Luzes os pensadores diziam “Aspiramos e esperamos”, atualmente sabemos das complexidades que
implicam a emancipacéo. Pois por um lado, a tarefa do esclarecimento atualmente pode ter também
como lema “ouse saber”, pense por Si mesmo, mas, por outro, deve por em questdo o uso publico e
privado da razdo, isto €, por em questdo o ponto nevralgico do esclarecimento, pois a propria razao
desde as Luzes tem contribuido para a constru¢do de um mundo tecnificado, um “mundo
administrado”, para falar como Adorno, que pouco parece contribuir com a saida da menoridade, de
modo que tal saida se parece cada vez mais com um labirinto. Seria o esclarecimento atualmente a

saida da saida da menoridade? Ou o esclarecimento do esclarecimento?
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